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RESUMO

Este artigo propoe a analise das praticas magicas populares do cristianismo antigo a partir
de questées promovidas pelo estudo de amuletos cristaos antigos provenientes do Egito, do
IV ao VI séculos. Nestes amuletos encontramos a conjun¢ao de nomes sagrados, de seres
angélicos, narrativas biblicas, conjuracées, oracdes, imagens, etc. com a finalidade de afunilar
poder divino sobre os corpos que os portavam. Estes artefatos nos trazem o mais proximo
possivel de praticas religiosas cristds dos grupos subalternos do Império Romano. A partir
deles ¢ possivel revisitar outras fontes antigas, como os relatos de milagres, entre outros,
colocando-os em novas perspectivas.

Palavras-chave: Magia; amuleto; milagre; religido popular no mundo mediterraneo; cris-
tianismo primitivo.

ABSTRACT

This article proposes the analysis of Early Christian popular religious practices from the
perspective provided by the consideration of Ancient Christian magic amulets from the IV
to VI Century Egypt. In this amulets we find the cooperation of sacred names, holy angels,
biblical accounts, prayers, images, etc. with the aim of concentrating divine power on the bod-
ies of people that carried them. These artifacts bring us as close as possible to the religious
practices of the subaltern groups of the Roman Empire. Starting with them it is possible
to revisit other ancient sources, like miracle stories, a. o, putting them in new perspectives.
Keywords: Magic; amulet; miracle; popular religion in the Mediterranean World; Early
Christianity

RESUMEN

Este articulo propone el estudio de las practica magicas populares del cristianismo antiguo a
partir de cuestiones provocadas por el estudio de amuletos cristianos antiguos provenientes
de Egipto, del IV ao VI siglo. En estes amuletos encontramos la conjuncién de nombre
sagrados, seres angelicales, narrativas biblicas, conjuraciones, oraciones, imagenes, etc. con
la finalidad de concentrar poder divino sobre los cuerpos que los portaban. Estos artefactos
nos traen lo mas cercano posible de las practicas religiosas cristianas de grupos subalternos
del Imperio Romano. A partir de ellos es posible revisitar otras fuentes antiguas, como los
relatos de milagros, entre outros, poniendo-les en nuevas perspectivas.

Palabras clave: Magia; amuleto; milagro; religién popular en el mundo mediterraneo;
cristianismo primitivo.
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Introdugio

Em 2013 Justin J. Meggitt, professor e pesquisador da Universidade
de Cambridge, publicou um artigo cujo titulo pode ser assim traduzido: A
magia importava? A saliéncia da magia no Império Romano (Original: Did Magic
Matter? The Saliency of Magic in the Early Roman Empire, 2013). Trata-se de um
longo e sofisticado artigo que tem uma unica e curiosa tese: magia nao teria
importado muito as populagdes do império Romano. Além do mais ela teria
deixado espatrsas evidéncias materiais. As referéncias literarias e juridicas das
praticas de magia ndo implicariam que tivesse de fato ocorrido no dia a dia
das pessoas. Uma tese ousada, surpreendente até. O artigo de 59 paginas
tem como ponto de partida, reconhecido na pesquisa, de que as evidéncias
materiais de praticas de magia sdo relativamente escassas. Sua segunda linha
de argumentacio, de desqualificacdo das evidéncias literarias e das leis que
proibiam as mais diferentes formas de magia, podem ser questionadas a
partir de diferentes modelos de relagdo entre literatura e vida social, entre
proibicdes nos sistemas legais e os seus pressupostos. A discussiao ¢ nuancada
e complexa, quando, por exemplo, o autor aponta para auséncia de magia
como tema em manuais de interpretacdo de sonhos ou em piadas e grafites,
por exemplo. Para ele a auséncia de magia nesses casos implica em auséncia
do #ema da magia. Podemos nos perguntar se num manual de interpretacio de
sonhos da antiguidade, como a Owneirocritica, de Artemidoro de Daldis, magia
ao invés de tema (sobre o que se sonha) nao deveria ser entendida como
técnica, como procedimento interpretativo. Da mesma forma como podemos
nos perguntar se magia deveria mesmo ser tema de piadas. Por que alguém
riria de magia, numa sociedade na qual nio se duvida de seus efeitos? Meggitt
segue seu argumento relacionando alguns dos supostos efeitos da magia aos
deuses e cultos publicos, ao invés de cultos secretos, desconsiderando que
em cole¢oes de feiticos antigos, como os Papiros Mégicos Gregos, deuses de
diferentes niveis sdo invocados, inclusive os do culto civico. Por fim, o autor
enfatiza o papel de uma postura intelectual cética da sociedade no principado.
Hsse ceticismo, e a consequente duvida sobre a eficacia da magia, teria sido
representativo na vida de homens e mulheres comuns no periodo.

Nio temos a pretensao de expor e de refutar um a um os argumentos de
Meggitt em nosso breve artigo. Poderfamos apenas fazer referéncia a outros
pesquisadores que dao respostas alternativas a relativa escassez de evidéncias
materiais de magia no mundo Império Romano, como, por exemplo, a refe-
réncia ao tipo de material com que eram feitos os rituais, como os elementos
organicos, pouco duraveis. Mesmo manuscritos em papiro podiam ser preser-

28 Praticas magicas no cristianismo primitivo: Paulo Augusto de Souza NOGUEIRA



vados apenas em condi¢Oes climaticas muito especificas, como no Egito. Outro
motivo da relativa auséncia dessas evidéncias arqueoldgicas, reside no fato de
que procedimentos e ritos magicos pressupunham, via de regra, segredo e dis-
cricdo. Nao se produzia artefatos magicos para exibi¢do publica. Esses sdo os
argumento de Andrew T. Wilburn, em seu livto Materia Magica, The Archeology
of Magic in Roman Egypt, Cyprus and Spain (2012). Quanto a consideraciao dos
testemunhos literarios e juridicos sobre praticas magicas no Império Romano,
ha possibilidades de encontrarmos brechas nos argumentos de Meggitt, como
na sua desconsideracao de questoes referentes ao estrato social de origem dos
documentos, e na sua pragmatica. Por fim, os argumentos de Meggitt repousam
sobre duas pedras angulares: a desconsideraciao dos Papiros Magicos Gregos
e das fontes cristds como documentos importantes.

Por que iniciamos nosso argumento com essa referéncia a um artigo ou-
sado e radical que nega a importancia da magia no mundo antigo? O primeiro
motivo é que, apesar de tudo, o artigo em questdo ¢, curiosamente, um dos
melhores artigos sobre magia no mundo antigo. O autor oferece uma andlise
do estado da questdo, passa vista as principais fontes, oferece uma sofisticada
defini¢ao de trabalho e generosa bibliografia atualizada. Todo artigo com esse
nivel de documentagdo e erudicao pode ser lido com proveito, mesmo contra
seu argumento. O segundo motivo, no entanto, é que Meggitt, de forma muito
salutar, nos tira de zona de conforto, no caso, de um pressuposto pan-magico,
do uso indiscriminado e acritico de um conceito genérico de magia como
uma explica¢do para tudo. Ele nos obriga a perguntar por: que defini¢do de
magia, em que suporte material, em que testemunho literario, praticado por
que grupos, com que interesses e com que impacto sobre a sociedade? E
como essas evidéncias sdo relacionadas entre si criando conjuntos hipotéticos
mais sofisticados e nuancados, mas talvez mais sujeitos a revisoes e criticas?
A critica mais importante que poderiamos fazer a andlise do autor se refere
ao fato de que ele ndo mapeia os estratos socio-culturais de onde provém as
evidéncias materiais e os testemunhos literarios. Nao considera a cultura de
subalternos, a cultura popular do Império Romano, como o espago onde se
produziam praticas e artefatos de magia, e o local para onde as elites céticas e
as suas duras leis dirigiam suas interpretacSes e interditos. Faltou-lhe toda essa
tensdo e dinamica cultural em sua analise. Essa chave de considerar praticas
religiosas de subalternos em seu lugar social de produgido, cédigos culturais
e formas préprias de articulacio, pode fazer toda a diferenca na analise de
um fendémeno tio complexo e multifacetado como a magia.

Neste artigo pretendo contribuir para o estudo de magia no cristianis-
mo primitivo, como pratica religiosa popular, a partir da andlise de cinco
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amuletos magicos cristdos da antiguidade tardia com o objetivo de levantar
questdes e hipdteses para a sua compreensdo. Devido ao fato de me utilizar
de documentag¢do muito restrita, esse artigo deve ser entendido como um
ensaio que pretende levantar questdes, sem pretensdes de tirar conclusoes.
Nosso pressuposto ¢ que fenomenos religiosos devem ser estudados, quando
possivel, a partir de diferentes géneros e suportes. No caso da religiosidade
popular, em suas praticas quotidianas, essa exigéncia talvez deva ser ainda
mais urgente, dada a relativa escassez e fragilidade das evidéncias. Com a
precaucio necessaria, que nado nos permite mais do que levantar questoes
e hipodteses, pretendemos reler conjuntos de fontes escritas e conjecturar
praticas, a partir de vestigios delicados da margem da cultura Mediterranea.

Temos, portanto, alguns pontos de partida em nossa analise: a) magia
¢ um poderoso sistema semiotico de concep¢ao de mundo e de organizagao
da acdo (TAMBIAH, 1968). Os elementos escolhidos, as entidades evocadas,
as imagens, textos, invocag¢oes, enfim, todos os elementos que compdéem um
ritual, uma férmula mégica ou um amuleto sdo escolhidos com precisio e
propdéem modelos de mundo e de agdo. Ou seja, a obsessio moderna pela
eficiéncia empirica da magia, se ela opera efeitos no mundo material (“real”),
fica em segundo plano; b) como pratica popular, de grupos subalternos
do mundo antigo, a magia tem que ser estudada por meio da colaboracao
comparativa de testemunhos multiplos. As evidéncias materiais precisam
ser articuladas hipoteticamente com testemunhos literarios e juridicos. Para
isso a critica dos géneros literarios e de sua pragmatica ¢ fundamental. Um
texto que faz propaganda de milagreiros ou uma lei que proibe praticas de
feiticaria devem adentrar na discussdo na consideracio de sua retorica es-
pecifica, com a finalidade de construgdo de praticas hipotéticas; por fim, c)
entendemos que, sob a 6tica do estudo da religiosidade popular, a discussao
vitoriana sobre se magia ¢ religido nao pode caber mais, mesmo em suas
manifestacdes mais sutis. Na leitura de nossas fontes observaremos fusdes
e cooperagOes entre elementos teoldgicos e misticos nas praticas de magia
que ndo correspondem as defini¢des e taxonomias classicas. Ou seja, a se-
paracgao estrita entre doutrina e liturgia, como elementos religiosos, por um
lado, e praticas para a obtencao de fins concretos, por outro lado, nio se
mostra produtiva. Com isso queremos dizer que magia é um produto religioso
semidtica e semanticamente sincrético, que por sua vez, deve ser estudado
nas variantes de materiais, semanticas, pragmaticas, que inclusive aglutinam
textos de diferentes géneros.

Nio podemos exagerar a importancia do estudo da magia por meio de
diversos suportes, documentos e géneros literarios. Sem a analise multi-angular
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perdemos a possibilidade de reconstruir rituais, performances e praticas.
Nos estratos superiores da sociedade se encontram os sistemas legislativos
e narrativos. As leis que proibem e os relatos que exaltam sdo testemunhos
de praticas mégicas, mas o fazem de fora, com objetivos outros. Magia ali
existe como proibi¢ao ou como meio para divulgar feitos de alguém ou de
um grupo. Descendo um degrau nos encontramos com os manuais de magia
e adivinhacdo. No mundo antigo a documenta¢ido que mais se destaca sao os
Papiros Magicos Gregos (Papyri Graecae Magicae, a que nos referiremos daqui
em diante como PGM), provenientes do Egito, e que documentam instrugdes
para os mais diferentes tipos de praticas, desde feiticos amorosos, de cura,
exorcisticos, para obtenc¢do de sonhos, etc.! Ainda que estejam muito mais
proximos dos espagos e agentes de pratica de magia, nio podemos saber o
quanto essas instrucoes correspondem as praticas efetivamente realizadas. Elas
sao modelos ou sdo as receitas colocadas no colo do agente, o que esta pres-
tes a ler as instrucOes e as executar? Mais proéximo aos agentes e beneficiarios
estda um tipo de artefato que, por circular em colecoes de papiros magicos,
podem passar despercebidos em sua especificidade: os amuletos magicos. O
amuleto é formula que foi executada. Seu formato indica que era para ser
atado a0 corpo ou as vestes de alguém. E magia materializada. O amuleto
esta entre dois polos. O acima ¢é a instru¢ido, o abaixo é a performance, que
pode ser a orac¢io, ou o sinal do cruz, o beijar o amuleto. Nesse breve ensaio
leremos amuletos em busca desse acesso que nos dao aos corpos que 0s pot-
tavam. Magia ¢ religido do corpo, para fazer bem ao corpo ressignificando-o,
atuando sobre ele. Por isso o amuleto é objeto portatil.

Os amuletos, apesar de associados a supersti¢ao, a uma religido pré-
-teoldgica, irracional, ou mesmo algo tdo primitivo que nio merega 0 nome
de “religido”, sdo na verdade artefatos complexos semioticamente. Como
veremos eles sao altamente intertextuais e, as vezes, hibridamente constituidos,
na tensao entre imagem e texto justapostos. Em termos de efetividade de
uso os amuletos sdo os artefatos mais importantes de que dispomos. Numa
instrucao de feitico (num PMG, por exemplo) nunca saberemos se ele foi
realizado, ou realizado exatamente como ali prescrito. Um amuleto, no entan-
to, é feitico pronto, ja teve a acdo de um agente que o escreveu, desenhou,

! Cf. a edigdo bilingue dos PGM: PREISENDANZ, Katl ez a/ (Ed.). Papyri Graecae Magicae | Die greie-
chischen Zanberpapyri, vols. 1 e 2. Munchen; Leipzig: K. G. Saur, 2001, e as seguintes tradu¢bes: BETZ,
Hans Dieter (Ed.). The Greek Magical Papyri in Translation. 1/ol. 1: Texts. Chicago: University of Chicago
Press, 1996 ¢ CALVO MARTINEZ, J. L SANCHES ROMERO, Maria Dolores. Textos de magia en
papiros griegos. Madrid: Gredos, 1987. Para uma introdugdao aos PGM cf.: BRASHEAR, William M.
The Greek Magical Papyri: An Introduction and Survey; Annotated Bibliggraphy (1928 - 1994), in: Aufstieg
und Niedergang der rimischen Welt (ANRIV) 11.18.5: 3380-3684, 1995.
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cortou, que provavelmente fez preces sobre ele e, muito provavelmente, teve
a participacdo de um sujeito que o vestiu. Este, por sua vez, nao é passivo.
Ao vesti-lo, ele/ela o toca, o teza, complementa-o com o sinal da cruz, com
mais ora¢Oes, o beija. Insere o corpo na relacdo como o artefato-texto.

A seguir apresentarei a traducao de um pequeno conjunto de amu-
letos cristaos, que datam do IV ao VI séculos. Eles fazem parte da colegao
do volume 2 da edi¢do de Karl Preisendanz (PREISENDANZ ¢7 al., 2001).
As tradugdes dos textos gregos sio minhas. Também faremos referéncia a
um feitico-amuleto copta, cujos trechos traduzo a partir da traducdo inglesa
(MEYER; SMITH, 1999), com o apoio de uma traducdo alema (KROPP,
1931). Nosso objetivo, como mencionamos acima, ¢ levantar questdes hipo-
téticas para o estudo das praticas magicas na cultura popular do cristianismo
primitivo. Nao temos qualquer pretencdo em tirar conclusdes gerais a partir
de tio pequena amostragem.

Amuletos cristaos: praticas e performances religiosas populares
A) Amuleto para protecio de Silvano e para que ele tenha boa satide

Referéncia: P. Berlin 954: feito de papiro, datado do VI século.

Oh Senhor, Todo-Poderoso, e pai de nosso Senhor e Salvador Jesus Cristo, e tu Santo
Sereno, Eu, Silvano, filho de Serapido, rogo e curvo minha cabeca diante de vés, pedin-
do insistentemente, que expulses de mim, vosso servo, o demoénio do enfeiticamento
(probaskanias), da maldade, da inimizade, ¢ afasta de mim toda a enfermidade e todo
a debilidade, para que eu fique saudavel e [mantendo-me saudavel| recite a oracdo
evanggélica: Pai nosso, que estais nos céus, santificado seja teu nome, venha o teu reino,
seja feita a [tua] vontade, na terra [como] no céu. O pao nfosso] de cada dia dai-|[nos]
hoje, e perdoa as nossas ofensas, conforme nés perdoamos os que nos ofenderam,
e nido nos conduzas em tenta¢do, Senhor, livra-nos do ma[l. Pois tua ¢ a gléria pelos
séculos ........ E os... no principio era a palavr|a. Livro da geracdo de Jesus Cristo, filho
[de Davi, filho de Abrado]. Oh luz de luz, Deus verdadeiro, concede-me, teu servo, a
luz. Santo Sereno suplica por mim para fique completamente curado.

Andlise:
Neste amuleto temos a invocacao das entidades a quem se pede a pro-
tecao e a saude. Nos Papiros Magicos Gregos encontrarfamos a invocacdo de

2 O leitor observara que todos os amuletos datam entre o IV e o VI séculos, o que poderia levantar

suspeita de anacronismo na andlise, uma vez que estendemos a analise para a discussao de magia
em séculos anteriores. Essa pratica, no entanto, ndo ¢ incomum, uma vez que se supoes que as
féormulas e artefatos magicos sejam relativamente estaveis durante séculos, apesar de poder haver

variagdes e inovagoes.
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diferentes deuses, pagaos ou até mesmo IAO (Javé). No caso de um amuleto
cristdo, temos a invocaciao do “Senhor, Todo-Poderoso” e de Santo Sereno.
Diferentemente dos feiticos dos PGM, nao encontramos referéncias a ele-
mentos materiais, como ervas, plantas, penas, etc. Caso houvesse a prescri¢ao
desses elementos, eles deveriam ter sido usados na confeccio do amuleto.
Portanto, essa ¢ uma diferenca importante a considerar entre as prescricoes
e receitas para magia e os amuletos. Estes ultimos ja sio um passo a frente
no processo, ja sdo artefatos magicos poderosos prontos, ou quase prontos,
uma vez que ainda podem se fazer necessarias oragdes, gestos (sinal da cruz),
e o atar do amuleto junto ao corpo. Também podemos entender a auséncia
de mais entidades evocadas devido ao monotefsmo cristdo, o que nao impede
que santos, anjos ou diferentes nomes de Deus sejam invocados.

Um amuleto deve ser um texto de concentraciao de poder, de evocagio
metonimica e metaférica de outros textos e imagens que fagam associagoes
poderosas. Neste sentido, um amuleto ou uma férmula de magia nao é um
amontoado de palavras, simbolos, imagens sem sentido. Como mencionado
acima, seguimos a perspectiva teérica proposta por Stanley Tambiah de
que na magia rege uma rigorosa semantica, voltada para os fins desejados
(TAMBIAH, 1968). Um texto ou ritual de magia implica num mapeamento
de mundo. Nesse sentido a magia segue sua prépria légica. A pergunta a
se fazer é: onde encontrar poder, com que imagens e palavras revesti-lo,
e para que fim canaliza-lo? Ora, poder estd junto a Deus e junto a relatos
que narram acodes poderosas realizadas por Deus. Por isso esse amuleto
recita a oracdo do Pai Nosso, pronunciada e ensinada pelo préprio Cristo.
Trazer essa oragdo escrita junto ao corpo é uma forma de, por justaposi¢ao
simbolica e fisica, evocar seus poderes de mediaciao entre Deus e o homem,
naquela pessoa, naquela situacdo especifica. O mesmo encontramos no caso
das citacées de inicios do Evangelho de Jodo e do Evangelho de Mateus. E
como se o amuleto sugerisse: ¢ todas as a¢des poderosas do Cristo relatadas
nesses textos sagrados cujos inicios estdo copiados (no principio da parte
pelo todo) sejam evocadas sobre quem porta esse amuleto’. Soma-se a essas
duas citagdes evangélicas uma evocagio solta de um credo cristio ou algu-
ma referéncia litdrgica. E como magia tem que ver com efeitos e ndo com
teologia em geral, e como mais importa o varejo que o atacado, a ultima
invocag¢io ¢ dirigida a Santo Sereno, o santo mediador.

> Nos PGM ¢ em outros artefatos magicos do mundo antigo havia o recurso de inserir pe-

quenos relatos, geralmente de Hesfodo e Homero, e no caso de textos cristaos da Biblia.
Esses relatos sio chamados tecnicamente de bistoriolae (singular: bistoriola). Mais sobre esse
assunto em FRANKFURTER, David. Narrating Power: The Theory and Practice of the
Magical Historiola in Ritual Spells. In: Ancient Magic and Ritual Power. Marvin Meyer & Paul
Allan Mirecki. Leiden: Brill, 2001, p. 457-476.
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Podemos perceber um principio de composiciao desse amuleto, que ima-
ginamos se faz operante nos demais, a saber: o afunilamento dos simbolos,
narrativas, imagens e entidades evocadas para a agdo no corpo que toca o
amuleto, o corpo que é objeto dos beneficios pretendidos.

B) Invocacao a Cristo por saiide e contra mau tratamento

Referéncia: P. Cairo, Museu Egipcio 10263: papiro, IV ou V século

Eu te invoco, [Deus do] céu e Deus da terra e dos santos por meio [do seu sangue],
a plenitude do @idn, que chegou até nods, que veio ao mundo, e quebrou o casco de
Caronte, que veio por meio de Gabriel, no ventre de Maria, a Virgem, que nasceu em
Belém e foi criado em Nazaré, que foi crucificado [....] que a cortina do Templo rasgou
por si mesma, o que ressuscitou dos mortos no tumulo, no terceiro dia de sua morte
apareceu na Galileia e subiu para o alto dos céus, o que tem a sua esquerda mirfadas
de mirfadas de anjos, e da mesma forma a direita mirfadas de mirfadas de anjos, que a
uma voz gritam trés vezes: Santo, santo o rei eterno, porque os céus estdo plenos de

sua divindade, o qual tomou seu caminho nas asas do vento.

Vem, misericordia, o Deus eterno, o que subiu até o sétimo céu, o que
vem da direita do Pai, o cordeiro louvado, por meio de cujo sangue as almas
foram libertadas e por meio de quem as portas de bronze abriram por si mes-
mas, o que quebrou as barras de ferro, que libertou os prisioneiros na tre|val, o
que tornou o Caronte impotente, o que prendeu o inimigo rebelde (apostiten), o
que os langou nos seus proprios lugares. Os céus foram abencoados, e a terra
se alegrou, porque o inimigo se afastou deles, e tu deste liberdade a criatura que
louvou o Senhor, Jesus, a voz que absolveu os pecadores, nds que clamamos
por seu santo nome. Os principados [e] os poderes e os governantes mundiais
das trevas, seja espirito imundo, seja o demonio que cai nas horas da metade
do dia, seja resfriado, seja febre fraca ou febre de gripe, ou mal tratamento
por parte das pessoas, ou poderes do adversario: nio tenham poder contra a
imagem, pois foi formada da tua divina mao, porque teu é o poder sobre tudo,
oh misericordia do aidn, o que domina para sempre.

Andlise:

A tradugio inglesa desse amuleto na coletanea de magia crista feita por
Meyer e Smith faz referéncia a certo carater gnoéstico do texto. Vamos ob-
servar esse aspecto em mais detalhes. O amuleto tem um texto relativamente
longo que primeiro traz uma histéria de acoes salvificas do Cristo, incluindo
suas realizagoes na terra (“rasgar o véu do templo”), e no mundo do além
(“quebrar o casco de Caronte”). Depois segue de forma mais abstrata, quase
liturgica, listando acdes salvificas do Cristo no mundo dos mortos. Passa da
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narrativa, na primeira parte, a evocacao, na segunda parte, que a despeito
de também ter partes narrativas, tem por fim afunilar as referéncias das es-
feras espirituais cosmicas (“os principados”, “os poderes”, “os governantes
mundiais das trevas”) até questdes especificas e quotidianas, como demo-
nios particulares, resfriado, febre, mal tratamento, etc. Isso indica que para
quem confeccionou o amuleto - e provavelmente para quem o portava - 0s
elementos do além-mundo incidiam diretamente sobre os assuntos quoti-
dianos. Dessa forma entendemos que os elementos “gndsticos” (eu apenas
diria: “além-mundo”) lembrados por Meyer sio aqui evocados devido a seu
poder de incidir efetivamente sobre a vida do portador do amuleto. Isso,
no entanto, ndo implica que o amuleto nio faca um exercicio teolégico. A
cultura popular tem o poder de lidar com narrativas miticas, teoldgicas e
especulativas, desde que seus simbolos venham a cooperar para a solucao
de problemas quotidianos. Ndo se trata de um fazer isso para obter aquilo,
mas de coisas que se relacionam segundo um modelo dualista de mundo, no
qual o que acontece no além-mundo tem incidéncia sobre esse mundo. Nos
amuletos podemos perceber esse principio em agio.

C) Ammuleto de cura para uma mulher

Referéncia: Florenga Instituto Papirolégico “G. Vitelli” 365, V ou VI
século.

Santo, santo, santo, Senhor... quem tu curaste novamente, o que ressuscitou Lazaro
dentre os mortos, mesmo no quarto dia, que curou a sogra de Pedro, o que fez muitas
coisas nio relatadas, além dos que adicionaram nos santos evangelhos: cura a que porta
esse amuleto divino na doenca que a oprime, por meio de preces e representagao da
sempre-virgem mae, mie de Deus (theotikon) e ...

Andlise:

Neste curto amuleto encontramos a associacdao de elementos litargicos
(o Sanctus), referéncias a dois milagres de Jesus - o primeiro a ressurreicao
de Lazaro e o segundo a cura da sogra de Pedro - e, por fim, para seguir
o principio da parte pelo todo, de muitas outras curas adicionadas ou nao
nos evangelhos. Tudo isso tem como foco potencializar o pedido de cura da
portadora do amuleto. Por fim, sio mencionadas preces e a representagao
da Virgem. Nos parece que ha um claro componente de género no amuleto
usado por uma mulher: ainda que Lazaro seja um homem, o pedido ¢é feito
por suas irmas, seguindo a referéncia a sogra de Pedro e a Virgem como
entidade que recebe as preces.
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D) Amuleto de cura segundo o Evangelho de Matens

Referéncia: Oxyrhynchus 1077, VI século.

Evangelho curativo (famatikin) segundo Mateus. E Jesus andou por toda a Galiléia,
ensinando e pregando o evangelho do Reino, e curou toda enfermidade (#dson), e toda
enfermidade, e toda doenca (walakian) entre o povo. E espalhou-se a fama dele por
toda Siria, de forma que traziam a ele todos os que tinham doencas (kakws échontas),

e Jesus as curou.

Andlise:

Este breve amuleto é diretamente associado a um dos evangelhos, o de
Mateus. E uma apropriacdo muito peculiar do evangelho ao chamar o amuleto
de “Evangelho Curativo Segundo Mateus”. A citac¢ao feita do Evangelho é
do sumario de 4, 23-24, que relata de forma abreviada e concentrada varias
acOes milagreiras de Jesus e o aumento de sua fama. O uso de um sumario
num amuleto, onde supomos que s6 devem entrar elementos simbélicos im-
portantes, que coopetem para a realizacdo dos efeitos pretendidos, nos mostra
como na cultura popular os textos biblicos sido ressignificados criativamente.
Nos manuais de exegese entendemos o género sumario como um relato
abreviado, de criacao do redator dos evangelhos, que tem como finalidade
dar densidade narrativa em forma abreviada. Afinal, apesar de diferencas
entre si, os milagres sdo sempre muito parecidos, sendo compostos pelas
seguintes partes: descricdo da enfermidade, relato do encontro do enfermo
com o milagreiro, troca de palavras e pedido de cura, uso de alguma palavra
magica e/ou elemento gestual e material (saliva e barro, por exemplo), ordem
de cura e, por fim, a descricao dos efeitos (a cura). Depois de relatar meia
duzia deles, ndo faz mais sentido relatar milagres repetidamente. Mas se a
ideia é dar conhecimento do poder do milagreiro, e ainda fazer transicoes
entre blocos da narrativa, basta inseritr um sumario ao invés de mais relatos
especificos. Esse é o uso literario do sumario. No uso da magia, e do amu-
leto especificamente, no entanto, o sumario atende a outra necessidade: a
de relatar e evocar agbes de poder em poucas palavras, de forma exemplar.
A referéncia a curar doenca/enfermidade ¢ citada 4 vezes, e numa delas de
forma repetitiva, artificial. Nada disso é gratuito. Trata-se de concentrar poder
por meio de palavras sobre o objeto que toca o corpo do que pede protecao.
E um tipo de exegese material do texto.

N2o bastasse o uso desse recurso de concentraciao de referéncias com
o minimo de espago, o amuleto tinha seu texto disposto na forma de cru-
zes, que no centro tinham a imagem de uma pessoa. O amuleto, portanto,
era dobrado varias vezes de forma a chegar a ter na face externa um rosto
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humano (a pessoa que o porta? uma representacao do Cristo?). Temos entdo
nesse caso, € em em varios outros amuletos, o uso de imagens que coope-
ram com os aspectos narrativos e semanticos do amuleto. Imagem e palavra
cooperando e promovendo efeito magico.

E) Amuleto de exorcismo para protecao de uma mulber gravida.

Referéncia: London Oriental Manuscript 5525, pergaminho.

No caso desse amuleto optamos por nao traduzi-lo, devido a sua ex-
tensdo. Vamos apresentar sua estrutura e destacar alguns de seus elementos
mais importantes. Apresento a seguir a estrutura do amuleto, adaptando a
analise feita por Kropp (1931, v. 2, p. 205):

a) Conjuracgio e pedido de protecdo contra demobnios, para uma mulher,
sua casa, e especialmente para uma crianca da qual ela esta gravida
(1-31).

b) Oracgido de protecdo a lao Sabaot e aos anjos contra o demonio
Abersélia. Desenho da imagem divina sobre a qual deve descer o
poder divino. (33-37).

¢) Conjuracdo dos arcanjos e dos edns contra febre e outros demonios
(38-49).

d) Letras e invocagoes do nome de Cristo (50-63)

e) A estrutura “ablanathanabla” com conjuracdo da febre (64-79)

f) Lista decrescente do “alfa e do 6mega” e crescente dos numeros
1-7 (80-93)

¢) Pedido de envio de Miguel e conjura¢bes por protecdo, invocacao
de Helios (94-108)

h) Invocacdo de listas de anjos e seres celestes, com lista de vogais e
voces magicae (109-119)

i) Conjuracao dos nomes e poderes divinos pela saide de Pelca e de
seus filhos (120-129)

i) Sequéncia de voces magicae e pedido final por Pelca e seus filhos

(130-136).

Trata-se de um amuleto com um longo texto, escrito em lingua copta,
acompanhado com imagens e palavras magicas (voces magicae) diagramadas em
formas geométricas. Ndo hd cita¢Oes e referéncias biblicas, como nos textos
acima. Nao faltam, no entanto, indicacées das funcdes do amuleto na vida
de Sura, filha de Pelca, a destinataria. Esse amuleto é, portanto, muito mais
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longo e complexo do que os que tratamos acima. Teria ele sido elaborado
por um mago profissional e qualificado? Passemos a uma analise algumas de
suas partes mais importantes:

Ele comeca com um conjuro de Deus:

Eu te conjuro pelo teu nome, pelo teu poder e pela tua imagem (zddion) e por teu
amuleto (philaktérion) de salvacio e pelos lugares onde moras, por teu bastdo (rabdos)
de luz (5) na tua mao direita e de teu escudo (arza) de luz na tua mio esquerda e aos
grande poderes que estdo diante de ti. Nao te afastes e nao ignores, até que consideres
descer sobre a sua imagem (10) e seu amuleto de salvagao (1-10).

A férmula “eu te conjuro”, comum nos papiros magicos, se repete 6 vezes
em todo o amuleto. O texto é também marcado pela presenca de imperativos,
num total de 33. Os imperativos sdo reforcados por interjeicdes que expres-
sam a urgéncia do tema e que, portanto, apressam a a¢ao divina por meio da
repeticdo por sete vezes de séries de interjeicdes, como “sim, sim, agora, de

1>

uma vez, de uma vez!” (32). O pedido do amuleto ¢ bem especifico: prote¢ao
a Sura, a seus filhos, o que esta em seu ventre, aos dela nascidos e aos que ela
tera no futuro. Trata-se, portanto, de um tema muito frequente nos papiros ma-
gicos e nos amuletos: a protecao de mulheres gravidas, de seus bebés, estejam
ainda no ventre ou sejam recém-nascidos. A cultura popular no mundo antigo
tinha todo um conjunto de crengas sobre demonios especializados em fazer
mal aos fetos e recém nascidos. No mundo greco-romano havia a crenga em
demonios especializados em fazer dano ao utero das gravidas ou a seus bebés
(JOHNSTON, 1995 ¢ AUBERT, 1989). No tratado de demonologia judaico, o
Testamento de Salomao, dentre os demonios entrevistados pelo arqui-exorcista,
ha pelo menos dois que tém a mesma especialidade.*
No amuleto em questio o pedido é:

“Vigie e projeta os quatro lados do corpo e da alma e do espirito e da casa toda de N.
filha de N. e da crian¢a que esta no seu ventre, assim como de toda crianca nascida
dela. Conduze-os em vida, o ano todo, sem qualquer enfermidade. Expulsa dela qual-
quer poder maligno. Nunca permita que eles se aproximarem dela, e de seus filhos, até
que ela os venha a parir. Expulsa dela todo mal e todo maligno e todo Apalaf e todo
Aberselia, e também todo o poder das trevas e todo mau olhado, e todo golpe de olhar,
assim como todo resfriado, toda febre e todo temor. Afasta tudo isso! Expulsa tudo
isso dela e para longe dos seus filhos até que ela venha a parir, a expulsa para longe de
sua moradia, imediata e rapidamente!l. Ndo permita que eles a visitem ou ao filho do

qual ela estd gravida até a distincia 200 milhas de circunferéncia”.

*  Cf. os capitulos 9 ¢ 12 do Testamento de Salomio em CHARLESWORTH, J. H. (Ed.). The O/d Te-
stament Psendepigrapha. Vol, 1: Apocalyptic Literature and Testaments. London: Darton, Longman &

Todd, 1983.
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A repeticao é um dos recursos para que a divindade seja compelida
a atender a mulher que porta o amuleto. Sua causa, ¢ de seus filhos, os
vivos e os futuros, deve ser repetida em diferentes formatos, a exaustao.
Na linguagem da magia ndo se trata apenas de transmitir informacao, como
na linguagem corriqueira. Nela a redundancia é bem vinda, necessaria até.

Para que lhe seja garantida a protecio solicitada o texto também exagera
no nimero de entidades divinas que sdo invocadas ou listadas no amuleto.
Elas se dividem em dois grandes grupos: as conhecidas (como os anjos, Javé,
Cristo) ¢ as desconhecidas, cujos nomes sao variagdes do nome divino (as
vezes corruptelas, como é o caso de “Atonai”, 39), ou seres cujos nomes
provém dos jogos de composicdes em palavras magicas (voces magicae), ou
seja, em palavras que nio tém sentido lexical.” Pelas entidades podemos
concluir se tratar de um amuleto cristdo. O Deus dos judeus, nomeado como
“lao” e “Sabaot”, é acompanhado por anjos (Miguel, Gabriel, Rafael, Suriel,
entre outros). No entanto, ninguém tem seu nome repetido mais vezes, em
sequéncia que “Jesus” (oito vezes) e Cristo (sete vezes). Como mencionamos
acima, neste amuleto nio ha referéncias a passagens biblicas ou a aspectos
doutrinarios sobre Jesus.

Nos chama a atencao nesse amuleto que ha estruturas que jogam com
numeros e com vogais do alfabeto copta (e grego, como eles se sobrepdem).
Uma dessas passagens traz:

AAAAAAA 1 0000000
AAAAAA 2 000000
AAAAA 3 00000
AAAA 4 0000
AAA 5 000

AA 6 0O

A 7 A

(91-93)

Trata-se de uma manipulacao do Alfa e do Omega, e dos numeros 1
a 7. As letras do alfabeto eram consideradas como entidades angelicais, ou
simbolos do poder criador de Deus, por se tratar de linguagem primordial
(COX MILLER, 1986). Tampouco podemos nos esquecer da famosa for-
mula cristolégica do “Alfa e do Omega”, atestada no Apocalipse de Jodo e
amplamente utilizada na magia popular egipcia. Na nossa lista acima, temos

5

Cf. Os diferentes tipos e fun¢oes de voces magicae nos Papiros Magicos em CARDOSO, Patricia S. I
O uso das voces magicae nos Papiros Magicos Gregos. Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 9,
p. 162-175, 2017.
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apenas essas duas vogais, que come¢am com 7 unidades, em cada coluna,
terminando em uma. No centro encontramos numeros, que aumentam de
1 a7, ou seja, enquanto a quantidade de letras diminui, os numeros aumen-
tam até o 7. Os usos das vogas alfa e 6mega e do numero sete implicam
em codigos magicos cujo sentido preciso € dificil definir. Mais abaixo no
amuleto ha uma lista com as letras do alfabeto, nomes magicos e anjos
com seus atributos:

A EIA Miguel, a paz

E EIIAK Gabriel, a graca

E MIIAK Raphael, o poder

I SEMITAK Suriel, a vontade

O ARTORE Raguel, a verdade

U ARTORAN Anael, a gléria

O NARTORAK Sarafuel, o que cura e sara

Neste caso, fica mais clara a relacdo entre as letras do alfabeto com os
nomes dos anjos. Os nomes da coluna do meio podem os nomes ocultos (ou
celestes) dos anjos. Com esses recursos, entre outros, o texto cria uma aura
misteriosa e poderosa. Segundo Patricia Cox Miller (1986), essas palavras
“sem sentido”, relacionam o amuleto com o mundo da criagio do mundo
por meio da linguagem divina e, portanto, ao centro do poder cosmico. Neste
sentido é uma injustica acusar os rituais de poder representados pelos feiticos
e amuletos de uso de pura técnica, desprovida de religiosidade. Ao contrario,
entendemos que eles oferecem na vanguarda das lutas da vida, como na pro-
tecdo de gravidas e de bebés recém-nascidos, elementos misticos aplicados a
vida quotidiana. Trata-se de teologia em a¢do, mistica aplicada

Por fim, queremos destacar um dos elementos mais importantes des-
se amuleto. No seu inicio do texto, entre os primeiros imperativos consta:
“Nao te afastes e nao ignores, até que consideres descer sobre a sua imagem
(10) e seu amuleto de salvacao” (1-10). Logo apds a primeira referéncia do
nome da portadora do amuleto, “Sura, filha de Pelca”, esta desenhada uma
enigmatica imagem:*

6

Essa imagem é um desenho do original, segundo MEYER, M.; SMITH, R. Ancient Christian Magic,
1999, p. 121.
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SYITIREIRLY)

Seria essa a imagem sobre a qual deveria Deus se dignar a descer (9)?
E ela uma representacao de Deus ou de uma entidade divina como a guardia
de Sura contra as enfermidades e contra os demodnios que poderiam fazer
dano a seus filhos? A imagem apresenta uma figura humana em pé, com os
dois bracos estendidos para cima, portando armas. Na sua mio esquerda
traz uma representacio do sol, chamado no amuleto de “escudo de luz”,
e na mao direita um cetro ou cajado com uma cruz em cima, chamado de
“bastao de luz”. No seu quadril e entre seus pés estruturas em “x” que
podem sugerir estrelas. Seu rosto ¢ desenhado por meio de varios recursos
que sugerem autoridade e poder. Ele é apoiado como que por argolas ou
colares, e 0 rosto mesmo tém trés estruturas circulares que lhe dio destaque
e majestade. Primeiro temos doze protuberancias em torno da cabega (doze
se pressupormos que ha uma escondida atras do pescogo, se respeitados os
espagos entre eles), sobre eles uma estrutura circular simples, numa espécie
de auréola e, por fim, uma estrutura circular maior, externa, que ndo chega a
se fechar no topo, estando aberta para cima. Seria uma indicacdo de conexao
celeste dessa figura divina? T impossivel saber a que se refere a imagem. Seu
ambito celeste, astral, divino, iluminado e protetor, no entanto, nos parece
evidente. Podemos seguir varias linhas de interpreta¢do, que nao necessaria-
mente se excluem em todos os aspectos.
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2)

b)

Ha elementos que nos lembram vagamente o Filho do Homem do
capitulo 1 do Apocalipse: “sua face era como o sol, quando brilha
com todo o seu esplendor” (v. 16). Ele também tinha na mao direita
“sete estrelas” (v. 16). Ele dizia ter “as chaves da Morte ¢ do Hades”
(v. 18). Nao devemos, no entanto, limitar a imagem do amuleto 2a
funcdo de uma ilustracdo dessa passagem biblica ou de outra qualquer.
Sequer é necessario que haja correspondéncia exata dos elementos.
Também podemos pensar em uma imagem andrégina ou angelical.
Podemos observar que o rosto tem fei¢des femininas, além de nao
estar barbado. Também podemos observar que as maos da imagem
sao representadas como folhas. Nesse caso, isso nos associa essa
imagem a imagens orientais e egipcias com mulheres em pé com
bracos que terminam em folhas (KEEL; UEHLINGER, 2010).
Nesse caso temos uma imagem que evoca fertilidade, o que seria
apropriado para um amuleto para fins de bom parto e protecio de
criangas.

A imagem, por outro lado, também lembra antigas representacdes
de deusas. Ha no antigo oriente e no Egito imagens de deusas que
estdo em pé segurando um sol numa mio e um cajado ou cetro na
outra. O mesmo padrio se encontra em imagens gregas. No Museu
Arqueolégico de Antalya, na Turquia, ha uma imagem de Artemis,
proveniente de Perge, do perfodo romano, em pé ao lado das trés
gragas. Ela porta com a mio direita um bastdo ¢ na mio esquerda
seu arco. Do seu rosto emanam os raios do sol e da base de sua
cabega, por tras, estende-se uma meia lua. As doze protuberancias
na cabeca da imagem do amuleto podem ser referéncia visual dos
astros que coroavam a mulher do Apocalipse 12.

O Amuleto provavelmente compde imagens de poder a partir de diver-

sas referéncias visuais e imaginarias, algumas provavelmente desconhecidas
para nds, em um todo inédito e criativo. Ou seja, o interesse da imagem nao
¢ referencial, mas de compor uma imagem com elementos que evoquem
autoridade e poder. E isso ela o faz com competéncia devido a sua énfase
nos elementos solares ¢ astrais.

Consideragdes finais

a) Ja argumentamos acima, mas entendemos nio ser demais repetir

e enfatizar o ponto central de nosso argumento: magia é um fe-
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nomeno que s6 pode ser estudado por meio de diferentes fontes,
em multiplos angulos. Cada tipo de fonte deve ser estudado em
sua especificidade, em especial, em sua pragmatica. Neste ensaio
exploramos o andar de baixo das praticas de magia, a saber, magia
realizada, materializada e, muito provavelmente, usada junto ao
corpo. Os amuletos nos dao a dimensao pratica e corporal da ma-
gia. Eles representam a peca estratégica que falta para a montagem
desse complexo quebra-cabeca.

b) As praticas magicas, em especial as dos amuletos, nos fornecem
corretivos importantes para o textualismo e biblicismo de nossas
praticas de investigar historia do cristianismo primitivo. Devido a
nossos contextos universitarios e a nossos habitos de leitura, ini-
ciamos e terminamos nossas interpretacdes com os textos. Magia e
milagre sdo estudados na exegese biblica prioritariamente em nar-
rativas de milagres sindticas e em Atos dos Apostolos. Propomos
que esses relatos, mesmo produzidos por redatores oriundos dos
estratos populares, representam uma espécie de ponta do iceberg.
Eles se encontram no nivel da divulgacio e propaganda das agoes
de milagreiros consagrados, seja Jesus de Nazaré, sejam os aposto-
los. Mas esses relatos ndo dizem nada sobre as praticas religiosas
magicas dos cristdos dos dois primeiros séculos do cristianismo
se nao siao confrontados com o material dos estratos inferiores.
Proponho que as praticas magicas do cristianismo primitivo sejam
estudadas de baixo para cima e que materiais como os PGM ou
os amuletos antigos nio sejam usadas “a titulo” de exemplo ou de
ilustragdo, mas que sejam considerados como fontes fundamentais
para a pesquisa sobre a magia em agio.

¢) O estudo das praticas religiosas populares do cristianismo primitivo
a partir dos artefatos de uso corporal, como os amuletos, tem poder
de redimensionar a compreensiao dos demais documentos e teste-
munhos antigos. Os relatos do Novo Testamento ndo sio apenas
propaganda de magia, ou reflexdes teoldgicas sobre a acdo de Jesus
e dos discipulos. Eles sdo incorporados como parte constituinte dos
rituais de poder, na forma das historiolae, dos relatos que evocam
poder, que afunilam memorias de poder sobre o corpo a ser pro-
tegido e curado. A exclusividade dos usos da Escritura para fins de
interpretacdo teoldgica ou reflexdo abstrata é questionada por essas
praticas do texto. Textos que narram sobre a¢des poderosas nio
sao usados exclusivamente - ou sequer tém como funcdo principal
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- promover interpreta¢ao, antes eles sdo acionados para gerar mais
acOes poderosas.

d) Por fim, o estudo atento das fontes populares, como os amuletos
magicos, nos alerta a evitarmos usos estereotipados de conceitos de
magia como técnica mecanica, sem poder de reflexdo. Magia é um
sistema de pensamento que articula imagens, metaforas, narrativas,
conceitos de Deus e dos seus auxiliares. Também ha fortes indi-
cios de que os rituais de poder magicos do cristianismo primitivo
tangenciavam o universo simboélico da mistica, como pudemos ver
nas referéncias as acoes libertadoras do Cristo no além-mundo, nas
comutag¢oes do alfabeto, em especial do alfa e do 6mega, dos jogos
com os numeros, em especial com o sete, permitindo criar conexdes
com tradi¢Oes teoldgicas e misticas das mais diversas.
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